Itinerari pel pensament de Catalunya
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Resum: La filosofia catalana, que coincidi amb el naixement dels Paisos Catalans, va situar-se
a l’altura del desenvolupament politic i religiés nacional durant I'edat mitjana. Es innegable
que uns certs filosofs, com Ramon Llull o Joan Lluis Vives, van tenir un impacte considerable
per tot Europa. Aquesta influéncia, tanmateix, s’esvaeix i totalment desapareix mentre Euro-
pa s’introdueix en una altra edat, ’edat de les descobertes experimentals i cientifiques. Con-
segiientment, amb el pas del temps, els filosofs finalment van haver d’afrontar els nous reptes
cientifics i s’esforcaren per interpretar i fer encaixar les noves descobertes en els seus propis
sistemes. Aqui veiem una altra subdivisié: com la ciéncia creix fora de la filosofia. Aquesta si-
tuacié comporta que molts filosofs es plantegessin I'eleccié de seguir una via o una altra. El
segle xix veu el retorn de la filosofia catalana, que pren en préstec idees i corrents a altres pai-
sos, de manera especial a Escocia. Catalunya, amb la seva autonomia anul-lada per Espanya
des del 1714, fara el seu intent de recercar 'anima del poble catala. Es pregunta sobre la seva
identitat i s’intenta afirmar en la seva «filosofia nacional», que significava trobar els trets es-
pecifics que el diferencien com a poble i com a cultura de les filosofies dels altres paisos. Es-
brinaren que aquesta caracteristica distintiva és el «seny», la qual cosa els portara directament
al materialisme i al pragmatisme. Una altra qiiestio és si aix0 resulta suficient per a fer de la fi-
losofia catalana una «filosofia nacional», com és el cas de 'alemanya o I'escocesa. Finalment,
podriem concloure que si que hi ha una filosofia catalana, en la mesura en queé ha estat i és es-
crita per una serie de pensadors amb una caracteristica en comu: la seva nacionalitat.

PARAULES cLAU: filosofia catalana, filosofia nacional.

INTRODUCCIO

L’origen d’aquesta comunicacid, cal buscar-lo en el context de I'interes, d’altra
banda perfectament natural, d’'un ciutada de Catalunya que un bon dia es desperta
amb ganes de coneixer la historia filosofica del seu poble. Aquest interés ensopegaria
ben aviat amb el caracter limitat de la bibliografia dedicada al tema. Malgrat que cer-
tament no manquen estudis monografics d’autors o de periodes concrets, puix que
tampoc no en sobren, llastimosament encara no s’ha publicat a dia d’avui una com-
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pleta historiografia catalogada sobre les pensadores i els pensadors catalans. Es cert
que embarcar-se a fons en una labor d’aquesta magnitud necessitaria no només una
iniciativa de caire individual, sin6 també la col-laboracié en grup de diversos espe-
cialistes: filosofs, historiadors, sociolegs, filolegs... Tampoc no pot oblidar-se que un
treball d’aquesta mena no podria dur-se a terme sense una dedicacié completa per
part dels investigadors, ni sense el necessari suport economic institucional.

Al marge del moviment de recuperacié de la identitat de la nacié cultural catala-
na conegut com la Renaixenca, hi ha hagut altres projectes importants, evidentment
de caire més modest, que cercaren provar Iexistencia d'un corpus filosofic propi de
Catalunya, com va succeir a I'inici i al llarg del segle xx a institucions com I’Ateneu
Barcelones o la Societat Catalana de Filosofia. I també consta que avui continuen sor-
gint iniciatives interessants a les esmentades institucions i a d’altres, com I’Associacié
Francesc Pujols, malgrat que la periodicitat de les publicacions no acaba d’arribar a
ser fluida. Aixi les coses, el present recull biografic va néixer amb la voluntat d’obviar
la pretensié de dur a terme un estudi historiografic exhaustiu.

Conscient de les limitacions que implica una empresa de tal mena, despullada de
qualsevol suport econdomic institucional, pero conscient tanmateix de la llibertat que
suposa no dependre de cap opini6 al marge d’aquelles que els autors voluntariament
hagin tingut a bé copsar, I'esperit que anima la redacci6é d’aquesta comunicacio6 fou,
des de Iinici, el de la mera divulgacid; el desig d’exposar els trets fonamentals del
pensament filosofic d’'una mostra important de pensadores i pensadors catalans, la
selecci6 dels quals evidencia que el que entenem per «pensador» i per «catala» pot és-
ser matisadament diferent i més allunyat del seu sentit més estricte, i ho és en dos
punts cabdals. En primer llog, tot i que el titol del llibre imposa una incomoda cons-
tricci6 pel que fa als limits geografics concrets i intel-lectualment més estrets de la Ca-
talunya actual, la tria de pensadors obeeix finalment a uns criteris d’inclusié necessa-
riament més amples i avids, ja que al capdavall pressuposen un nacionalisme que,
abans que politic, se sent i es vol eminentment cultural. Aixi, doncs, no ens haura de
sorprendre trobar-hi valencians d’expressi6 catalana, mallorquins d’impecable llati i,
és clar, catalans de locucid castellana; autors que, en definitiva, han desenvolupat tota
o bona part de la seva vida i la seva obra a 'ambit cultural dels Paisos Catalans.

I, d’altra banda, aqui també s’hi aplega la produccié no només especificament fi-
losofica, sind també la que prové d’altres ambits (teologia, sociologia, assaig perio-
distic, etc.) en la cruilla dels quals hi podem trobar aquests mateixos autors ficats en
un mateix quefer, destriant conceptes, distribuint raonaments, penetrant la materia,
llimant distincions, proposant sistemes, divulgant idees, és a dir, tot allo que implica
la tasca de pensar i tot alldo que fa d’un autor un pensador. Nogensmenys, s ha volgut
donar cabuda a I'esfor¢ intel-lectual d’aquelles persones que, pel fet de ser dones, han
tingut menys repercussio i rebuda, pero que per la qualitat de llurs treballs han d’és-
ser destacades i fins i tot restituides al canemas del pensament catala, tothora que de-
fugim intentar complir amb un cert criteri de paritat obscur i politicament correcte.
Malgrat la modestia del plantejament i dels objectius d’aquesta comunicacio, tot i la
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voluntat englobadora esmentada suara, de la seva lectura possiblement es podrien
extreure un parell de conclusions d’un cert interes. Primerament, es constata que
existeix el que podria anomenar-se una «historia filosofica de Catalunya», que pre-
senta trets diferenciadors propis —geografics, historics, sociologics— i que és ex-
pressada basicament en tres llengties: catala, llati i castella. Aquesta historia de la filo-
sofia a Catalunya mostra, quant als seus continguts, en termes molt generals, un caire
essencialment ecléctic i heterogeni.

En segon lloc, efectivament es constata també la preséncia del que podria ano-
menar-se un pensament filosofic catala, expressat en llengua catalana i lligat molt es-
tretament a la cultura, el sentiment i el taranna del poble catala. La projeccié d’aquest
pensament en corrents filosofics particulars s’ha concretat en moviments culturals
propis —tant dins I'ambit de la filosofia com de la literatura— com sén la Renai-
xen¢a, el Modernisme i el Noucentisme, com ja va exposar ara fa més de dues deca-
des 'estudiés Norbert Bilbeny:

Crec, com Ferrater Méra, que 'important no és que a Catalunya es faci filoso-
fia catalana, sin6 que hi hagi filosofs catalans... Pero aixo voldra dir, penso jo, que
es pugui fer en catala i/o sobre quelcom de tema catala, si es vol. I no solament per
Catalunya —I’exigencia que deéiem—, sind també per amor a la cultura universal...
Per la filosofia, doncs. I en paus.'

Resta ara 'opinié més important, la del lector, que és qui haura de jutjar aquest
treball i, en el cas de sentir la sensacié que no ni n’ha prou amb aquest modest recull,
haura d’exigir a qui correspongui que, com proclamaren al seu dia Rubié i Ors, Tor-
ras i Bages, Ferran i Mayoral i Francesc Pujols, entre d’altres, «no només es fa pais
des dels ambits de 'economia i de la politica, sind també des de la ciencia, les arts i la
filosofia.» La cultura és el primer tret d’identitat d'un poble; i un poble que parla, un
poble que dialoga, és també un poble que pensa.

RamoN Marti (1230-1286)

Fra Ramon Marti, celebrat apologista i mestre d’Arnau de Vilanova, fou pensador
en tant que, com era el costum a I’¢poca, exercita i aplica el pensament i tots els re-
cursos de la rad en la defensa i expansié de la veritat cristiana i, doblement, a atacar les
altres dues grans religions monoteistes, la jueva i la musulmana, amb les quals convi-
via frec a frec, circumstancia, aquesta, responsable de la virulencia d’alguns dels seus
escrits. Nascut a Subirats, a ’Alt Penedes, aviat marxa a fer els estudis al convent do-
minic de Saint-Jacques, on tingué Tomas d’Aquino com a condeixeble i Albert el
Gran, probablement, com a mestre. Més tard, i sempre des de suposits raonables a

1. Vegeu Norbert BiLseny, Entre Renaixenga i Noucentisme. Estudis de Filosofia, Barcelona, La Magra-

na, 1984, p. 129-131.
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I’entorn de la seva vida, el trobem dedicat a 'estudi de 'arab a Palma de Mallorca, pre-
paracid necessaria per a la posterior tasca de missioner que desenvolupa a Tunis el
1268. I, també anticipant-se a Ramon Llull, regenta, a partir del 1281, I'escola d’he-
breu que fou fundada al convent de Santa Caterina de Barcelona. Aquestes scholae lin-
guarum constitueixen el pont que haura de posar els missioners en contacte amb els
practicants de les religions del llibre per tal de, i només, convertir-los i fer-los abjurar
de Perror de llur fe. A aquest efecte, Marti elabora, a més, un diccionari arab-llati, Vo-
cabulista in arabico, que arriba a ésser d’incalculable utilitat per als missioners, pero
que també féu un gran servei als croats. Marti viu immers en la causa croada, com bé
ho testimonia el fet que acompanyés el rei Jaume I, el 1274, quan aquest assisti en per-
sona al Concili de Li6, en el qual el papa Gregori X projectava una altra croada.

Hom divideix "obra de Marti en dues etapes: 'arabitzant i I’hebraitzant, essent la
primera de caire agustinista, mentre que la segona s’inscriu plenament dins el tomis-
me. A banda del diccionari esmentat suara —en el qual, atesa la naturalesa del dialeg
entre un cristia i un musulma en la introducci6, sembla que aquest interlocutor real-
ment existi i que, endemés, feren el diccionari conjuntament—, hi ha dues obres més
dins aquesta eépoca. Una és De secta Mahometi, presumptament genuina i avui per-
duda, i Paltra, VExplanatio Symboli Apostolorum, obra gegant completada el 1257.
L’Explanatio és un llibre que es troba entre el tractadisme teologic i I'apologetica, i,
seguint la llei del pendol, s’ho agafen a torns. Tot i la intencié expositoria, doncs, és,
al capdavall, una exposicié del credo cristia; hi sovintegen els atacs i les acusacions
envers els moros, contra els quals s’inflama repetidament al llarg del text. Vegem-ne
algunes perles. Els musulmans, a qui condemna per aspectes més aviat menors de llur
fe, encarnen Ustultitia, insania, deliramentum, fatuitas, perfidia, i un reguitzell d’altres
adjectius que aconsegueixen, a la fi, exhaurir d’epitets el diccionari llati.> Aquest 1li-
bre, aixo no obstant, es troba dins I'horitz6 intel-lectual de I’agustinisme, és a dir, el
de la supeditaci6 de la rad a la fe, tot i la cooperacié entre ambdés i d’una resultant
circularitat que, lluny de ser viciosa, avui es coneix com a hermeneutica. En 'exposi-
ci6 i defensa dels misteris cristians i dels dogmes de la fe, Marti fa un bon ts de la raé,
a voltes magistral:

L’etern, efectivament, pel seu propi concepte, esta mancat de comencament. El
creat, en canvi, pel seu propi concepte, té un comencament. Ambdés conceptes es
contradiuen i no poden ser predicats d’'una mateixa realitat. Per tant, atés que el
moén amb tots els seus elements tingué un comengament i entra per aixd mateix
dins la nocié de criatura, és impossible que sigui etern. Les coses que tingueren un
comeng¢ament no poden tenir 'eternitat per mesura de la duraci6, ans al contrari,
el temps, que és la mesura de les coses mudables, fou creat juntament amb elles.’

2. Vegeu Eusebi CoroMer 1 Pous, El pensament als Paisos Catalans durant 'Edat Mitjana i el Renaixe-
ment, Barcelona, Institut d’Estudis Catalans i Publicacions de I’Abadia de Montserrat, 1997.

3. R. MarcH, «Ramon Marti i la seva Explanatio Symboli Apostolorum», a Anuari de I'Institut d’Estudis
Catalans, Barcelona, Institut d’Estudis Catalans, 1908, p. 477.
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Les dues obres segiients que Marti escriura, Capistrum Judaeorum i Pugio fidei,
pertanyen plenament a ’etapa hebraitzant, marcada per una obsessi6 a vegades ma-
laltissa contra els jueus, als quals tracta molt pitjor que als musulmans, i també per
l’adopcié d’'un tomisme sense concessions i que fa que es refredin les relacions amb
Ramon Llull, que si fins ara havia estat el seu amable interlocutor en 'aprofundiment
de I'agustinisme, a partir d’ara en seria el contraopinant. El Capistrum Judaeorum, o,
literalment, Cabestre dels jueus (corda amb la qual es lliga el morrié de les besties per
menar-les), fou finalitzat el 1267, i es destaca tant per I'antisemitisme com per I'im-
pressionant desplegament de fonts orientals que exemplifiquen i escalonen els seus
arguments en favor de la postura messianica dels cristians, i és en aquest aspecte que
el Capistrum fou un llibre exemplar.

Es en el Pugio, perd, obra monumental dirigida no només als jueus, ans també
als gentils, que Marti refina i acompleix I’art de I'exegesi iniciat amb el Capistrum,
puix que al nostre autor aqui li cal fendre la doctrina cristiana enfront d’un ventall
més ampli d’«enemics», els quals inclouen el nombrés grup dels homes sense llei
(sense cap llei positiva o revelada), és a dir, els filosofs que neguen Déu (Epicur), els
fisics que neguen la immortalitat de ’'anima (Gale) i els metafisics que s’entesten a
negar lorigen temporal del mén i la resurreccié futura (Socrates, Platd, Aristotil,
Avicenna i al-Farabi). A nous contrincants, noves raons, tothora que potser no del
tot originals, car Marti copia passatges sencers de les Summae de Tomas d’Aquino.
Tanmateix, i com a descarrec per al nostre autor, cal que adduim el fet que també
Tomas, al seu torn, manlleva passatges del Capistrum de Marti, cosa que ens dona a
entendre que la relacié entre ambdds autors fou de col-laboracié i adhuc de de-
pendencia mutua. Aixi, i en conclusio, el Pugio fidei («punyal de la fe») és part inau-
gural i constitutiva del nou moviment escolastic, el tomisme, que dura fins avui dia,
i per aquesta raé és considerat una de les obres més representatives de I’apologetica
cristiana medieval.

RamoN SiBrupa (1375 2-1436)

Aquest és potser el pensador catala del qual, tot i 'inusitat resso internacional,
disposem de menys dades biografiques. De fet, els escadussers i a bastament criptics
documents que fins avui ens han pervingut il-luminen, a tot estirar, la darrera deca-
da de la seva vida, i encara entre penombres. Per referéncies creuades i pel que se’'n
dedueix a partir dels seus manuscrits, podem establir el segtient: Sibiuda fou mestre
en arts, en medicina, en teologia, illicenciat en dret canonic. Abans del 1429 havia es-
tat professor en arts a la Universitat de Tolosa de Llenguadoc, i posteriorment ho fou
en teologia, aixi com tres vegades rector, els anys 1429, 1434 i 1435. Mori a Tolosa
mateix un any més tard, el 29 d’abril.

Aquesta opacitat biografica el féu susceptible, pel que fa al seus origens, de certes
apropiacions indegudes per part d’alguns doctors i estudiosos, normalment dels pai-
sos veins. Reflex d’aix0, alhora que signe de ’abast universal de la seva influencia, és
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la prodigiosa deformacié del seu nom: Ramundi Sibiude, Remundus Sebude, Ray-
mundus Sebende, Raymundus Sabunde, Raymondus Sabieude, Raymundo Sebeude,
i un exorbitant etcetera, que més aviat sembla un exercici de combinatoria. El que re-
sulta indubtable és la influéncia que exerci en nombrosos pensadors posteriors, ja
que un manuscrit del seu Liber creaturarum va arribar a les mans de Nicolau de Cusa
i va ser llegit també per Pico della Mirandola i per Michel de Montaigne. Aquest va
dedicar una apologia a Sibiuda dins dels Essais, mentre que Hegel va valorar la seva
obra per estar composta amb un esperit especulatiu. A més, va proporcionar a Blaise
Pascal 'esquema de 'aposta.

Per manca, doncs, d’informacio real i directa del personatge, cal fer una recons-
truccié del context historic que 'embolcallava i que, per tant, degué influir-lo i de-
terminar-ne, sigui de manera inconscient o no, el pensament. Les grans qiiestions de
I'eépoca, en les quals també Sibiuda fica cullerada, no deixaven ningu indiferent: per
exemple, el gran Cisma, i certament durador, que ana del 1368 al 1417, i més especi-
ficament fins al 1429 a la Corona d’Aragé. Al comengament del segle xv, hi hagué una
serie de concilis (els de Pisa, Constanca i Basilea), als quals successivament s’havien
de conformar els tedlegs per tal de no fer-se’n I’estella. Es també una época de guer-
res civils, fratricides i intrareligioses: els armanyaguesos contra els cabochiens a
Franga, amb els quals es repren la Guerra dels Cent Anys; els hussites txecs contra els
catolics, contra 'Imperi alemany, i entre ells mateixos. A casa nostra, s’esdevé I'inter-
regne degut a 'extinci6 de la casa de Barcelona, i arran del Compromis de Casp, el
1412, la casa castellana dels Trastamara accedeix al tron de la nostrada Corona. Les
intermitencies de la pesta, que en el decurs d’aquest segle encara afua Europa, n’a-
greugen els problemes.

Pel que fa a la relaci6 entre filosofia i teologia, que gosariem xifrar com a dialec-
tica fe-rad, es dona una tensi6 que va en augment. Aquest dialeg, o picabaralla, cons-
titueix el marc intel-lectual de I'¢poca. Sibiuda proposa en els seus escrits la compati-
bilitat entre el llibre de la natura i el llibre de les escriptures, en clara oposicié a
Averrois i la seva teoria de la doble veritat, segons la qual les veritats de la filosofia i
de la religié no tenen per que coincidir necessariament, ja que sén independents en-
tre si. Per a Ramon Sibiuda, seguidor de Ramon Llull, els articles de fe poden ser de-
mostrats amb raons naturals, i aquest és precisament 'objectiu que regeix 'obra.
Amb les seves demostracions pretén mostrar la racionalitat del dogma cristia, mal-
grat que finalment reconeix que aquesta racionalitat no queda lluny de ser una mera
opcié. Francesc Pujols, en un magnific esfor¢ de sintesi, el defineix aixi:

Averrois volia dissociar la raé de la fe; Abélard pretenia supeditar la fe a la ra6;
sant Tomas, supeditar la rad a la fe; Duns Scot maldava per guardar la fe, esven-
tar la raé i proclamar 'imperi de la voluntat; Ramon Llull somiava maridar la ra6
amb la fe, perque si la fe no podia ser demostrada, no podia tampoc ser certa.*

4. Vegeu Artur BLapt DesumviLa, Francesc Pujols per ell mateix, Barcelona, Portic, 1967.
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En quin lloc d’aquest mapa situariem Ramon Sibiuda? Sense cap dubte, en
continuitat amb Ramon Llull, tot i que Sibiuda insisteix més en la supremacia de
lordre espiritual per damunt del poder temporal. El que canvia, pero, és la pers-
pectiva: mentre que el sistema de Llull arrelava i era pensat a partir de Déu, com en
tots els doctors medievals, en Sibiuda, amb un peu encara dins de I'’edat mitjana,
pero amb l'esguard ja girat devers el Renaixement, pensa el seu sistema des de
I’home i per a ’home, transformat ara en melic de tot. Aquesta és la seva originali-
tat i la seva grandesa. L'Humanisme es desemperesia, i en el nostre filosof hi troba
un inductor. El llibre, tnic, al qual Sibiuda deu la seva notorietat és el Liber crea-
turarum seu naturae, o Liber creaturarum seu de homine, i que més endavant es ba-
tejara amb el titol Theologia naturalis, nom amb el qual passara a la posteritat. El
llibre, d’uns 330 titols, se subdivideix en les tematiques de, successivament, la cre-
acio, Déu, la Trinitat, la fe, Pamor i el temor del Senyor, la Sagrada Escriptura, l'es-
piritualitat de ’anima, els angels, el pecat original, la redempcid, els sagraments i el
judici final.” Fou escrit en un llati arnat, desmanegat, perd tanmateix objecte, comp-
tant fins a mitjan segle xvi1, d’unes tretze edicions i nombroses traduccions i refo-
ses. On rau, doncs, i a que es deu 'enduranca d’aquesta obra, 'impacte tan dura-
dor posteritat enlla?

En el fet que va fer de ’home la pedra de toc, el pal de paller, el melic del mén, la
mesura de tot. I per primera vegada. De cop i volta, ’home és al bell centre de I’esce-
nari. Aquest gir cap a 'antropocentrisme no implica plegar-ho tot i comencar de nou
a partir d’ell, siné que més aviat ’home ve per a fer concordar les dues parts d’'una ve-
lla disputa. Ell és la grapa que enganxa teologia i filosofia per sengles extrems, la bau-
la que completara el cercle del coneixement i el segellara amb una sivella d’or, puix
que de totes ’home és la baula més important. T és en aquest sentit que podem
dir que les pagines d’aquest llibre son les arrels d’ambdés, Humanisme i Renaixen-
tisme. Rad i fe, representades pels dos llibres respectivament, el de les criaturesi el de
les Escriptures, provaran d’ésser aliades I'una de I’altra, ates que les conclusions finals
de la rad confirmaran, experimentalment, els axiomes de la fe. Tenim, altre cop, dos
camins, el que puja del mén a Déu i el que davalla d’Ell. La novetat pero, una de mol-
tes, és la insistencia en el procediment a posteriori, que desemboca en l'aplicacié del
metode inductiu, el metode cientific, tot i que encara protocientific, avantvivista,
avantbaconia. Aquest metode cerca la verificacié plastica d’una teoria o, contraria-
ment i millor, el coneixement abduit de 'observacié, és a dir, la construcci6 a poste-
riori de la teoria amb elements extrets de les dades sensorials. Tot aquest edifici s’alca,
aixo no obstant, amb intencions apologetiques, car es pretén que ens meni a la logi-
ca conclusié de I'existencia de Déu i la veracitat del dogma cristia, és a dir, la confir-
maci6 de les veritats revelades. Aixi, aquesta s’anomenara ciencia de ’home, tothora
que és més desiderativa que cientifica. Escoltem, pero, el propi Sibiuda:

5. Vegeu Eusebi CoLoMER 1 Pous, El pensament..., p. 259.
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Aquesta ciencia escriu, argumenta amb arguments infal-libles, que ningti no
pot contradir perque argumenta mitjangant alld que és certissim per a 'home per
mitja de Pexperiéncia... I tot ho demostra per ’home mateix i per allo que 'home
coneix de si mateix amb tota certesa per I’experiéncia.’

D’altra banda, tampoc no podem parlar, encara no, de I'ts de metodes experi-
mentals, ja que en aquella época no calien, perque els secrets de la natura jeien da-
munt la terra, oferts i seductors. Només havien d’obrir els ulls i seguir el metode in-
ductiu més rudimentari. Avui, altrament, s’amaguen en el més espes de la materia, i
ens cal, en la infatigable recerca del coneixement, penetrar-la més i més, amb la qual
cosa no necessitem metodes experimentals, ans instruments de mesura d’una sofisti-
caci diabolica: busquem el gra més petit de 'univers, i, de 'univers, I'dltima fronte-
ra. Sibiuda, com reflectint 'ascens inductiu del coneixement, fa una troballa genial,
o una escala de troballes: és I’escala de la vida. Sibiuda ens descobreix els quatre ni-
vells ontologics de la realitat, desplegada en el seu maxim ventall, que sdn ser, viure,
sentir i entendre, als quals corresponen distintament els éssers segons la seva natura-
lesa. Aci hom hi reconeix la més refinada estratificacié i taxonomia de I’ens, de la rea-
litat existent, valga’m la tautologia, fins aleshores mai formulada. Les coses son, els
vegetals viuen, senten els animals, i entén ’home, que, a més, estima. Les criatures
son el primer esglad per arribar al cel, i per aixo Sibiuda anomena aixi la seva obra.
Del Llibre de les criatures en destacariem el capitol cent trenta-dos del llibre tercer,
traduit al castella per Ana Martinez Alarcén i ressenyat per José Biedma, de la Socie-
dad Andaluza de Filosofia, on es tracta de 'amor, de la seva forga, del seu origen i dels
seus fruits:

Res no tenim que sigui veritablement nostre, a banda de 'amor. Doncs només
Pamor fa ’home bo o dolent. I perdem el nostre amor quan el donem a qui no
I’hauriem de donar. Aixi, ’home, per amor, pot canviar, transformar-se i conver-
tir-se en un altre ésser, més noble o més abjecte, lliure i espontaniament. I com la
voluntat, per amor hom es converteix en 'objecte estimat, en primer lloc, i rep d’a-
quest la seva materia i la seva forma; tal voluntat pot aixi exaltar-se o esfondrar-se,
ennoblir-se o vilipendiar-se o envellir-se; ascendir o descendir, i quan més digne i
noble sigui Pobjecte estimat en primer lloc, tant més ho sera la voluntat, que es
col-locara per damunt de si mateixa; i quan més inferior sigui, tant més descendira
la voluntat.”

Aparellada amb aquesta correspondeéncia, la dels éssers amb el seu nivell, n’hi
ha una altra: entes el mén com un text escrit de la ma de Déu, idea per cert recur-
rent en els autors medievals, als éssers que I’habiten els correspon una «lletra» es-

6. Ramon SiBrupa, Theologia naturalis seu Liber creaturarum, Barcelona, Altaya, 1998, proleg, p. 33.
Traduit al castella per Ana Martinez Alarcén.
7. Ramon SiBIupa, Theologia naturalis..., llibre 11, cap. 132.
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pecifica, i totes sdn necessaries per tal de poder «llegir» el mén, a condicié que
aquest sigui intel-ligible. L’home, és clar, és la lletra més important, és la lletra ca-
pital en el llibre de la natura. Dos trets el distingeixen i I’assenyalen com a I’ésser
suprem de la creacid, el predilecte, 'escollit. Quina és, doncs, Pespecificitat que el
fa tan excel-lent; quin és lautentic fet diferencial, allo propiament exclusiu d’ell?
L’autoconsciéncia i, per descomptat, la llibertat. Per mitja de la primera, i ates que
la consciéncia és un mirall, com una repeticié del que veiem, Déu s’hi reflecteix,
aixi com les criatures d’aquest moén. Ara es veu més clarament, per tant, I'estatus de
I’home quant a nexe d’'uni6 entre I'Un i els altres. Qui si no ’home és el testimoni
de Déu, I'tinic testimoni? Som el seu espill, en nosaltres agafa realitat, i pren cos
com tot el que en nosaltres es reflecteix. Pero, vist inversament, aquest mateix atri-
but és una daci6 de Déu, perque som fets a imatge i semblanga seva. Ja comenga a
perfilar-se la idea que tota afirmaci6 sobre Déu és també i al mateix temps una afir-
maci6 sobre ’home.*

També un exemple d’aixo és la llibertat, atribut que prové del lliure albir, regal (i
repte) del Pare. Ens podem imaginar Déu mancat de llibertat? Podriem fer-ho, pero
aleshores ja no seria Déu. Aixi, doncs, amb aquest do, ’home deixa I’escala inferior i
n’agafa una de nova, la de 'ascens de la perfectibilitat moral, el premi de la qual és el
ple coneixement de Déu. Aquest és el suc del llibre: el mén sense ’home no té sentit,
puix que la primacia ontologica (és, viu i sent, alhora que entén) reverteix en la pri-
macia teleologica. Aixi, tenim una escala que comenca amb la indagacié de la natura
i el propi coneixement de I’home i, en acabar-se, en comenga una altra que ens duu,
via perfeccié moral, al coneixement de Déu. Aquest darrer, a més, contindra en el seu
si les veritats que ja despuntaven en 'examen de 'experiéncia i quedaran enllacades
per fi i per sempre més fe i rad, dos aspectes d’'una mateixa veritat.

No cal recérrer a ’hermeneutica, és a dir, a ’especialitzaci6 en la contextualitza-
cié progressiva d’esdeveniments preterits, fixats i fermats en el seu segle correspo-
nent, per admetre el que qualsevol aficionat a la historia anomenaria efecte doming.
Sibiuda engega i inaugura un metode, una filosofia, una visié que tindra conseqiien-
cies immediates en un ampli cercle de filosofs, i per a la filosofia d’ell en endavant.
Parlem de Joan Lluis Vives, de Francis Bacon, de Nicolau de Cusa, de Montaigne,
Pascal, Descartes, en els quals la seva influéncia es percep en major o menor mesura,
ja sia de forma explicita o subrepticia. Allo que en Ramon Sibiuda és encara esboés,
tendencia, al-lusid, sera posteriorment desenvolupat per la corrua d’autors suara es-
mentats, com si aquests, agafant el relleu de Sibiuda i rebent la seva espenta, just per
aixo haguessin arribat més lluny; com si Sibiuda hagués aconseguit de pujar a I'tltim
grad i posar-n’hi un altre, només perque els altres, pujant-hi de peus, poguessin afe-
gir-hi el seu al damunt i al¢ar aixi, generacié rere generaci6, 'interminable gratacel
del coneixement, amunt, sempre amunt, com buscant Déu.

8. Vegeu Eusebi CoLoMmER 1 Pous, El pensament..., p. 259.
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MARGARIDA ABRIL I GONZALEZ (1910-2003)

Margarida Abril va néixer a Argentona, el mes d’agost de I'any 1910, filla d’un ca-
tala i una porto-riquenya; tingué vuit germanes i un germa. Conscienciejada des de
ben jove pel que fa a la defensa de les llibertats i la lluita contra el feixisme, ingressa a
les Joventuts Socialistes Unificades de Catalunya (JSUC) i participa activament en
moviments feministes i llibertaris, com ’'anomenat Dona Jove, inspirat en la idea de
la unitat dels obrers i dels pobles, i potenciat per les dones comunistes catalanes. Va
col-laborar en I’edicié d’un periodic que portava per nom Juliol, que assoli una nota-
ble popularitat amb una tirada d’uns trenta mil exemplars, i que fou publicat amb
I'ajut del Partit Socialista Unificat de Catalunya (PSUC). Durant la Guerra Civil va
estar destinada al front d’Aragd, ajudant les joventuts de 'exercit. Va participar en la
retirada de les unitats republicanes fins al moment en que el front es va estabilitzar a
les terres de Lleida, localitat on es va quedar a treballar al costat de Pere Ardiaca, pos-
terior fundador del Partit dels Comunistes de Catalunya (PCC). Va portar a terme
activitats organitzadores als pobles de la comarca, fins a 'ofensiva franquista a Cata-
lunya. Amb la retirada, va arribar a Barcelona i, juntament amb Santiago Carrillo i al-
tres dirigents de les JSUC, s’exilia a Franca. Decades més tard torna a Catalunya, on
participaria en la fundacié del PCC, passant a integrar el seu comite central fins a la
seva mort, 'agost de ’any 2003. D’un valor inestimable és la transcripcié d’un breu
fragment del text que Abril va escriure el juny de 1986, com a col-laboracié en un lli-
bre sobre la figura de Lina Odena. Han restat sense correccid les faltes d’ortografia
presents en el text original, faltes que, de ben segur, no constitueixen pas un menys-
preu per a la memoria de 'autora. Margarida Abril fou una autodidacta que no va re-
bre en cap moment de la seva vida una formacié6 que li permetés un domini de la llen-
gua catalana escrita. D’aqui que el seu esfor¢ per expressar-se en catala sigui encara
més lloable.

En els anys 1933 va desarrotllar-se Europa un moviment antifeixista a conse-
cuencia d’haver pujat al poder Hitler Alemania i Mosolini a Italia.

Espanya també va produir-se sentiment unitari contra el feixisme entre totes
les forces progresistes i particularment els partits d’esquerra al cap d’aquest movi-
ment estava el P. comunista i les juventuts comunistes. També les organitzacions
sindicals la UGT ila CNT.

Aquest esperit d’unitat juga un paper decisiu per a totes les organitzacions de
la juventut. Sobre tot despres del moviment d’Asturias que va ésser un exemple
d’unitat per a tots els Partits i la juventut. En el combat d’Asturias va morir he-
roicament la jove Aida Lafuente de les juventuts llibertarias que va ésser una de
les mes gran defensores de I'unitat de totes les forces juveniles. Es amb aquests
moments quan comengaren els contactes amb les organitzacions de la juventut
per tractar els problema d’unitat, per organitzar la lluita i les accions contra els
faixisme i en defensa dels 30.000 empressonats politics i per la democracia que
havia sigut abolida pel govern de dreta que havia guanyat les eleccions novembre

de 1933.
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En el periode del bieni negre, en les lluites i accions realitzades per las juventuts
varen ésser detinguts els dirigents de la juventud comunista, Medrano i Claudin 1
també joves socialistas Carrillo i altres de diferentes organitzacions.

També a Catalunya, varen ésser detinguts joves comunista, republican i de la
juventut llibertaria. A la presé estan tots junts, es continues les discursions per I'u-
nificasio de les juventuts comunistas i socialistas. Amb totes aquestas conversa-
ciéns sobre la unificasid, el PCE va jugar un gran paper politic. Sobre tot despres
del cambi que es va produir a la direcci6 del PC contra el sectarisme que tenia
abans la direccié de Bullegos i Adame. Pepe Rios secretari general de PC va plan-
teixar que la questio més important era la lluita contra el feixisme i la defensa dels
interesos del poble per la llibertat i la democracia per aixo ere necessari 'unitat de
totes les forces per poder obtenir la Victoria.’

Fins aqui el testimoni de Margarida Abril, aquesta lluitadora per les llibertats del
poble que es distingi sempre per defensar la unitat fonamental del moviment obrer;
una unitat molts cops enyorada i que ja fou reclamada per Karl Marx amb la seva fa-
mosa crida: «Obrers del mén, uniu-vos!»

Josep FERRATER MORA (1912-1991)

Ferrater Méra, nat a Barcelona (al mitic carrer Princesa) el 1912 i finat a la ma-
teixa ciutat el 1991, clausurant aixi, en el curs d’una fortuita visita, 'etern exili, és
sense ombra de dubte el pensador de més pes i relleu que produi Catalunya al segle
xx. Com passa amb els seus contemporanis (especialment els venguts), podem parlar
de dos blocs vitals, d’'un abans i d’un després de la Guerra Civil. Havent militat al
cant6 republica, Ferrater Moéra fuig salvant el coll Jonquera amunt, desti que, si bé
fou tan funest per a molts, el va portar a ell al continent america, a la llibertat. Rere la
classica el-lipsi hispanoamericana —resideix a Cuba i és després professor a Xile—
ancora als Estats Units (1949), on desenvoluparia efectivament el gruix de la seva
obra filosofica. Versatil, polimorf gairebé, el nostre filosof desplega la seva intensa ac-
tivitat en nombroses disciplines, i avui podem dibuixar la seva trajectoria intel-lectual
com una idealitzada linia recta que va de compilador i erudit a creador, i de creador
a cronista, sense oblidar, pero, les seves incursions exofilosofiques en literatura i ci-
nema, tan reeixides d’altra banda.

En la seva vessant erudita, extensa i abundosa, hi ha sens dubte una obra que so-
bergueja per la seva impactant magnitud: és el ja famés Diccionario de filosofia,' obra
per la qual Ferrater Méra fou conegut i reconegut. I molt a desgrat seu, ja que un lli-
bre que, a més de ser primerenc, fou fet per encarrec, va acabar per segrestar el nom
de Tautor i n’eclipsa, en certa manera, la produccié posterior, gegantina i mis-
cel-lania. Aixo no obstant, i a banda de 'anecdotic pane lucrando, la singularitat de

9. Alfred Svo et al., D’un roig ences, Barcelona, Fundacié Pere Ardiaca, 2004.
10. Josep FERRATER MORa, Diccionario de filosofia, Madrid, Alianza, 1979, 4 v.
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I'obra resta intacta, tot i més pel fet que fou feta en el curs d’una navegacié vital, iti-
nerant, enllestida en dos anys i publicada a Mexic, en una primera versio, el 1941. El
Diccionario, com a bona eina de compendi i de consulta que és, presenta dos registres
diferenciats i alhora encreuats, puix que és doblement diccionari de conceptes i d’au-
tors. Naturalment obert als additaments, el diccionari ha tingut un creixement orga-
nic al llarg dels anys, i mai acabat, com un cos que no arriba a la seva maduresa, en-
cara que la darrera i més voluminosa edicié (1979), la sisena si no ens descomptem,
és considerada ja la definitiva.

Si amb aquesta celebre obra Ferrater Moéra inaugura la historiografia hispanica
del pensament i s’hi posa al capdavant, nogensmenys I'afany divulgatiu no s’acaba
aqui. En una inesgotable llista de titols, el trobem ensems exposant el pensament
d’autors com Unamuno, Eugeni d’Ors i Ortega y Gasset, aixi com publicant treballs
sobre aquelles arees de la filosofia, com la logica, encara incipients o molt escadusse-
res per aquestes contrades. El titol més difés (sobretot en la versio castellana original)
fou La filosofia en el mén d’avui," en la qual divideix el pensament del segle xx, ago-
saradament pero encertada, en tres corrents o imperis filosofics: el metafisic, I'analitic
i el dialectic (eslau, per cert). Es en el ramal analitic, de factura angloamericana, on
més es bolca i on decididament troba més afinitats, i no només per raons geografi-
ques, ans per propia conviccio: «|...] La tarea filos6fica es un andlisis de indole con-
ceptual y categorial.»"?

Succintament, amb una brevetat i una mesura quasi privatives, ens trasllada el
seu parer sobre el quefer de la filosofia, i fruit d’un vell residu ontologic, potser tam-
bé sobre la seva substancia. En la seva vessant creativa tenim, d’altra banda, les obres
en que el filosof exposa, naturalment, el seu pensament original, el qual es concre-
ta en la proposta d’un metode o sistema filosofic, I'integracionisme, que desplega i de-
senvolupa al llarg de tres obres —I’avui anomenada trilogia—, a saber, El ser y la
muerte,” El ser y el sentido™ i De la materia a la razén,"” tot i que hi ha una altra obra
on ja s’albira I'integracionisme, El hombre en la encrucijada.'® Suposadament de pre-
maduresa dins I'elaboracié d’aquest metode, sembla que defugi i es desentengui de
'autoria de la citaci6 anterior, ja que Ferrater Moéra arriba a un girant pel que fa a la
seva concepcid de la filosofia: ara no es tracta d’'una activitat estretament analitica,
sind, més aviat, d'un «modo de ser de la existencia humana.» Aquest gir és fruit de
Pactitud ferrateriana de tocar de peus a terra, per mitja de la qual els filosofs, en llur
ocids enlairament especulatiu, s6n corregits i redrecats i finalment menats pel cami

11. Josep FERRATER MORA, La filosofia en el mén d’avui, Barcelona, Edicions 62, 1970.

12. Josep FERRATER MORa, Indagaciones sobre el lenguaje, Madrid, Alianza, 1970.

13. Josep FERRATER MORA, El ser y la muerte: bosquejo de una filosofia integracionista, Madrid, Alianza,
1983.

14. Josep FERRATER MORA, El ser y el sentido, Madrid, Revista de Occidente, 1962.

15. Josep FERRATER MORA, De la materia a la razén, Madrid, Alianza, 1979.

16. Josep FERRATER MORA, El hombre en la encrucijada, Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1952. O la versié
ampliada: Josep FERRATER MORA, Las crisis humanas, Barcelona, Salvat, 1972.
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del bon filosofar: allo que retorna la sobrietat al filosof és la contrastabilitat del que
diu amb el «que hi ha», sense confondre aquest «hi ha», perd, amb el mén material i
fenomenic exclusivament.

Sera, doncs, en el primer i més popular llibre, El ser y la muerte, on Ferrater Mora
avancara més propiament un esbés del metode integracionista (altrament batejat com
a empirisme dialéctic). La peca clau d’aquest metode son els conceptes-limits, dit en
plural, perque no vénen sols, sin6 per parelles. La realitat no es pot definir per mitja
d’un sol concepte, perque la realitat és I'espai que es troba enmig de dues polaritats,
més amunt o més avall dels dos conceptes que la limiten, com ho poden ser, per
exemple, «mateéria» i «esperit». En lloc d’implicar dissociacié o particio, tipics del
pensament analitic, cada parella de conceptes defineix (o situa) complementaria-
ment la realitat mitjangant la integracié de dos contraris en un sol parametre, i sense
voler-hi trobar, pero, cap mena d’identitat for¢ada o similitud convencional, com ho
faria un eclectic regular, siné per dins, aliats intimament dins el mateix ventre. La bi-
tendencialitat de les coses només és, al capdavall, llur manifestacié exterior:

[...] Segtin esto, sdlo el uso de dos conceptos opuestos limites permite «situar»
y, por tanto, fundar conceptualmente una realidad o un tipo de realidad. Toda rea-
lidad o tipo de realidad es definible por medio de una doble «tendencia» o, como
se indica oportunamente, por medio de una «doble direccién». Se trata, en suma,
de un «integracionismo nocional» a la vez que de un «integracionismo real»."”

Si agafem la mort com a exemple d’un tipus de realitat, també hi trobarem la ten-
si6 entre dues tendeéncies: organica i espiritual. Aquestes, pel fet que ’home és
substancia individual i individu de naturalesa historica, es transformen en els con-
ceptes d’«invariabilitat» i de «plasticitat», que s6n, en resum, els conceptes limits amb
els quals ha de treballar l'ontologia de 'home. Un altre exemple de I'aplicaci6 d’a-
quest metode, més pedestre si es vol, perd més il-lustratiu en tot cas, és el de la reali-
tat fisica, els conceptes limits de la qual serien «solid» i «gas», sense que ningt pugui
objectar que hi hagi res en aquest pla de la realitat que no estigui confinat entre
aquests dos extrems, i mai ultra ells. Aquests dos conceptes, per la mateixa ra6 ja
mencionada, no sén pas una parella de contraris, ans els mituament (i necessaria-
ment) complementaris, just com aquests dos parentesis, en virtut dels quals aquest
precis nivell de la realitat és de fet identificable i situable.

Sembla que tornem a davallar pel carrer de Pontologia, que és justament el que
pretén Ferrater Mora a El ser y el sentido, on li déona un tractament general dins el
marc de 'integracionisme, ara entes, més enlla del metode, com a sisterna. No només
cada nivell de la realitat és cridat a integrar-se dins de les dues polaritats respectives,
on se situa i s’emmarca, sin6 que és també la realitat tota la que s’integra, com a con-
junt, per mitja de Pemergentisme, on aquella és dividida en estrats no reduibles els

17. Josep FERRATER MORA, El ser y la muerte..., p. 302-303.
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uns als altres, pero que se sumen formant el conjunt de la realitat, el mén. El mén és
circumscrit per tot el que hi ha, sense més subtileses, i el que hi ha és definit justament
com allo que hi ha. Aquesta és, doncs, una nocié que no es defineix explicitament
—potser per evitar acabar en un atzucac—, i es queda en un mer formalisme, com
aquell que ens aboca a dir «una pala és una pala». Instal-lat en el materialisme, Ferra-
ter Mora ens fa pales que la realitat és inicament la fenomenica, i en refusa per com-
plet qualsevol altra que la transcendeixi. Potser, més que tocar de peus a terra, ara cor-
rem el perill d’enfonsar-nos en el sorramoll en que s’ha convertit aquest terra. Aixo
no obstant, el posicionament de Ferrater M6éra ens resulta més versemblant quan ens
adonem de quina és la seva intencid: depurar 'ontologia d’assumpcions aprioristi-
ques que, en lloc d’indicar-ne el punt de partenca, el pressuposen. Fugint d’aquesta
circularitat, 'ontologia ha de sorgir més aviat, abans que de certs pressuposits, d'una
realitat aliena a la metafisica, és a dir, de la realitat com el que hi ha:

Hablar de la realidad o del ser real equivale las mds de las veces a cosificar lo
que hay: el ser real es visto entonces como res, como cosa. En cambio, la nocién de
«lo que hay» no estd necesariamente adscrita a la idea de cosa.'

La semantica no ha deixat de festejar 'ontologia, evidentment, ja que 'objecte
d’aquesta no només és la realitat, siné també el que en diem. Es aixi que se’ns fara ne-
cessari palesar la dicotomia implicita en la realitat mateixa, i haurem de distingir, per
tant, entre ésser i sentit, els dos pols entre els quals aquella s’enquadra. Tota realitat és
a la vegada que significa. El sentit, pero, és definit negativament per mitja d’allo que
no és: el sentit de X no és el d’ésser X; per exemple, el sentit de la vida no és el d’ésser
vida, etc. El sentit no té més abast que I'expressi6 en la qual s’efectua. L’ontologia
transita, doncs, entre la cosa i Pexpressid, i parellament la realitat ho fa entre ésser i el
sentit, respectivament. Tot i que amb una certa tibantor, les dues tendéncies s’inte-
gren i conflueixen per a donar el total de la realitat, que sera el conjunt de les reali-
tats-sentit.

El mapa de I'integracionisme es completa en la darrera obra de la trilogia, De la
materia a la razén, en incloure en la mateixa equaci6 el tractament de ’acci6 huma-
na. Aquesta (la ra) seria, diguem-ne, un dels pols limit que cenyeix la realitat per un
canto, essent la materia qui la limita per laltre. La realitat, doncs, queda subdividida
en una seérie de nivells, de continus, estratificant-se com una escala que va de la in-
forme i obscura materia a la preclara rad, no havent-hi cap altre moén fora d’ells. Dit
amb més detall, el nivell fisic no explica el nivell quimic, el qual esta subjecte a les se-
ves propies lleis. Semblantment, les entitats i lleis quimiques no expliquen, si més no
suficientment, el nivell segiient i superior en complexitat, el biologic. Al seu torn,
aquest nivell és ultrapassat pel de la rad, i és aqui on finalment s’esgota el ventall de
la realitat. Rad, racionalitat, humanitat, mots referits per igual a la dimensi6 ética i

18. Josep FERRATER MORA, El ser y el sentido, p. 120.
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gnoseologica de 'ésser huma i que, encara que presos en el mateix nivell, sén, en can-
vi, un sostre en constant moviment i en evolucié variable.

El materialisme esmentat abans, un materialisme a seques, es dilueix ara en una
formula de més abast, el materialisme emergentista, més comprensiu i fecund. No
deixa de sorprendre, pero, la indiferencia amb que Ferrater Méra oblitera la qiiestié
de Pexistencia, i per tant redundara demanar-nos per l'existencia de la ra6 i 'estatus
dels conceptes. Versemblantment, si no ens preocupava la qiiesti6 pel que feia a 'és-
ser i al sentit, tampoc no ens hauria de preocupar aqui. Si hem seccionat el mén en la
dicotomia ésser-sentit, i el reialme del sentit encaixa amb el de la racionalitat, la raé
sera part del mon, perd en quina mesura i a titol de que? Que és, doncs, la ra6?:

En la medida que las actividades sociales y culturales son racionales, cabe decir
que la racionalidad o, en la terminologia tradicional, la «razén», forma parte del
«mundo». Ello no hace de la racionalidad o de la razén ninguna «cosa» mds de lo
que los significados de proposiciones son «cosas». La racionalidad, o razén, es una
caracteristica de ciertos métodos usados para formular proposiciones sobre el
mundo y programas de accién para actuar en el mundo."”

Com abans amb el sentit, sabrem que és la ra6 en definir qué no és. No és mate-
ria, no és objecte, no és reialme: com a maxim seria, en cas d’insistir en l'interro-
gant, caracteristica. Essent la ra6 quelcom ric i positiu a bastament, sembla que, com
amb la paraula «silenci», la malmetem en definir-la siné des de la mancanga, i no
des de la plenitud. Un altre tret de Ferrater Méra, que no pas el darrer (no hi ha
«darrers» en un autor tan extremament prolific), és el de cronista o, si es vol, re-cre-
ador. Aquesta precisi6é dependra de com interpretem la seva obra sobre Catalunya,
ja que li ha valgut, lloances a banda, més d’un contraopinant. En el seu llibre cabdal,
Les formes de la vida catalana® (no oblidem tampoc el seu apendix, Reflexions sobre
Catalunya), es proposa trobar els valors cardinals de la personalitat col-lectiva cata-
lana, tot i les desviacions individuals que, encara que se n’apartin, no desmenteixen
tanmateix aquest grupuscle de valors: continuitat, seny, mesura i ironia. El llibre, es-
crit en un estil aseptic, de distanciament, amb una prosa que no obstant aixo trepit-
ja fort, ens mena a través d’un seguit de raonaments que proven d’escatir els trets
més rellevants de la fesomia catalana, els més representatius, que parellament tam-
bé sén els més ampliament consensuats, si bé no de forma explicita. Des d’un punt
de vista més critic, pero, hi ha una certa divisié de parers, i 'adscripcié a aquests va-
lors o el seu rebuig depenen generalment de dos factors. De primer, podem estimar
que els esmentats valors abillen els catalans, quant al fet que son virtuts, o per con-
tra, que rebaixen els catalans, puix que, lluny d’ésser virtuts, es consideren més aviat
trets poc nobles i, sobretot, producte d’unes estrategies de supervivencia propies
d’un poble asservit i ajovat.

19. Josep FERRATER MORA, De la materia..., p. 152-153.
20. Josep FERRATER MORA, Les formes de la vida catalana i altres assaigs, Barcelona, Edicions 62, 1980.

SO



ITINERARI PEL PENSAMENT DE CATALUNYA 941

D’altra banda, pel que fa al metode i arran del llenguatge descriptiu i distant que
empra, Ferrater Méra sembla que, ali¢ a tota mena de preconcepcions, hagi fet un
acurat esbos antropologic de la societat, factic i objectiu. Nogensmenys, hom també
pensa que hi ha més carrega desiderativa de la que es voldria reconeixer, ja que
aquests no son vers valors, ans al contrari, son ideals. De tota manera, i a titol de jus-
tificacid, Ferrater Mora ens recorda que aqui només expressa la seva opinié perso-
nal, una visié que vetlla per la transparencia dels fets i que es vol al menys axiologi-
ca possible.

Amb semblant doll de genialitat, és només natural que a la tan llarga llista d’obres
Ii’n correspongui una altra de premis, condecoracions i distincions (la llista del que
no va guanyar és més curta). Adhuc en el cinema, un cinema sense filosofies, va aca-
balar premis i mencions per a gairebé tots vint-i-set films que roda i produi. Aixi ma-
teix, també ha estat investit doctor honoris causa per nou universitats, guanyador del
Principe de Asturias i mereixedor del titol Mon cher maitre, tractament que Sartre
rebia per part del general De Gaulle, tracte que Ferrater Méra, amb el seu habitual re-
punt d’ironia, també cobejava per a si mateix.

Avui, ja per fi, podem adrecgar-nos a ell, a la seva memoria, com el que sempre
fou: el Nostre benvolgut mestre.

TEeRESA PAMIES 1 BERTRAN (1919)

Nascuda a Balaguer, filla del dirigent marxista Tomas Pamies. Autodidacta de
formacid, Teresa ingressa de ben jove a les JSUC, de les quals fou dirigent. Alli cone-
gué, entre d’altres militants destacades en la lluita per les llibertats i el feminisme,
Margarida Abril, amb qui collabora en 'edicié del periodic Juliol i en la fundacié del
moviment Dona Jove (1937-1939). La Guerra Civil la va forgar a fugir a Franca, jun-
tament amb altres dones lluitadores, com la poetessa Enriqueta Mulet. Des de
Franga, va creuar I’Atlantic per exiliar-se, successivament, a la Repuiblica Dominica-
na, a Cuba i a Mexic. L’any 1947 retorna a Europa, concretament a Txecoslovaquia,
on ingressa a la popular emissora llibertaria Radio Praga. Membre del PSUC, es casa
amb el seu secretari general, Gregori Lépez Raimundo. Col-labora, ara des de l'exili
de Paris, en publicacions periodiques com Serra d’Or i Oriflama. L’any 1971 retorna
a Catalunya i inicia la seva carrera com a escriptora, primer amb el testimoniatge del
seu exili —testimoniatge amb el qual se sentiren identificats molts homes i, sobretot,
moltes dones de la guerra—, i posteriorment amb textos novel-listics i de ficcid, pero
sense deixar mai de banda la vessant autobiografica:

Qui havia de dir, a la Neus Godas i Montjou, que un dia fugiria de la llar de
papa i mama amb un madrileny desconegut, vint anys més vell, xerramec, violent
i comunista! La pubilla de can Godas festejava amb el Cosme Font, de la firma co-
tonera «Font e Hijos», comerciants grossistes amb magatzem al carrer de Cavallers
i sucursals a Tarrega i Balaguer. Festejar cinc anys, amb els seus avorrits diumen-
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ges, no fou una festa per a la Neus Godas. El Cosme era fill de casa bona, amic
d’infancia, vei de pis i company d’estiueig a la Vall d’Aran: un xicot aturat, pero de
seny i de peles [...].

A la ciutat de Lleida encara se’n parla. Fou 'escandol del segle. El drama de les
dues families respectables i respectades va recollir la piadosa i garneua simpatia de
les forces vives. De la Neus, es van dir monstruositats. La fugida de la pubilla Godas
va provocar la mort sobtada de la mare i una inigualable malenconia en el cor del
pare. Els Font de «Font e Hijos» van deixar la ciutat i s’instal-laren a Barcelona. La
humiliacié era massa grossa. Els negocis podien patir-ne de retruc.

Van viure sis mesos d’amor boig i clandesti. La detencié de ’home posa terme
a la bogeria; de tota manera no hauria durat eternament.”'

Fruit de la seva experiencia a Txecoslovaquia, I'any 1971 publica Testament a
Praga, obra amb la qual obtingué el premi Josep Pla de narrativa en prosa. La carre-
ra literaria de Teresa Pamies continua amb Quan érem capitans i amb Va ploure tot el
dia. L’any 1975, pocs dies abans de la diada de Sant Jordi i amb el general Franco en-
cara al poder, publica la novel-la Dona de pres, de la qual, des d’aleshores, ja han vist
la llum cinc edicions. Cal dir, pero, que la primera fou segrestada, sense éxit, per or-
dre judicial, ja que quan la policia es va presentar a les llibreries per fer efectiu el se-
grest no en van trobar cap exemplar. Altres obres destacades de Teresa Pamies
—mare del també escriptor Sergi Pamies— sén Cronica de la vetlla, Amor clandesti,
Memoria dels morts, Maig de les dones, Opinié de dona i Mascles no masclistes. De la
producci6 de Teresa Pamies en llengua castellana, resulten particularment notables
Dolores Ibdrruri, biografia de la historica militant comunista, Romanticismo militan-
te 1 Los nifios de la guerra.

21. Teresa PAmies, Dona de pres, Barcelona, Proa, 1999, p. 11-15.
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